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Ateismul habotnic
reinnoieste cteva
dintre cele mai
detestabile trdsdturi
ale crestinismului

si islamului. El este,
in aceeasi mdsurd

ca aceste religii, un
proiect de convertire
universald. Ateii
evanghelici nu se
indoiesc cd existenta
umand poate fi
transformatd dacd
fiecare ar accepta
viziunea lor, si ei sunt
siguri cd un singur mod
de viatd — cel propriu,
cosmetizat — este cel
corect pentru toatd

lumea.

Iluzia atee

—+— JOHN GRAY —+—

ATMOSFERA de panici morald inconjoard
religia. Consideratd, nu demult, o relicvd a
superstitiei al cdrei rol in societate era in
continuu declin, acum ea este demonizatd
ca origine a celor mai cumplite ipostaze
ale rdului in lume. Drept urmare, literatura prozelitis-
mului ateu a cunoscut o subitd explozie. Acum cativa
ani era dificil sd convingi editorii comerciali fie numai
sd se gandeascd la publicarea cdrtilor despre religie.
Astdzi, tratatele impotriva religiei pot fi extrem de
lucrative, date fiind miile de cépii vandute din The God
Delusion, de Richard Dawkins si God Is Not Great, de
Christopher Hitchens. Oameni de stiintd si filosofi, ro-
mancieri de primd mand si jurnalisti discutd, dupd un
intermezzo de generatii, dacd religia are vreun viitor.
Schimbul intelectual nu este unidirectional. Cateva
riposte, pentru credinciosi, au venit din partea teologu-
lui britanic Alister McGrath, The Dawkins Delusion?, sia
filosofului catolic canadian Charles Taylor, The Secular
Age. In general insi, brigada anti-Dumnezeu a dominat
vanzdrile si e important sd ne intrebdm de ce.

Terorismul nu explicd, in intregime, aceastd ab-
ruptd mutatie in perceptia religiei. Cei care au deturnat
avioanele la 11 Septembrie s-au considerat martiri intr-
o traditie religioasd, iar occidentalii au acceptat propria
lor autoreprezentare. Aparitia fundamentalismului
islamic este, pentru unii, o amenintare similard celor
mai teribile confruntdri ale societdtilor liberale din
secolul XX.

Pentru Dawkins si Hitchens, Daniel Dennett si Mar-
tin Amis, Michel Onfray, Philip Pullman si altii, religia
este o otravd ce a alimentat violenta si represiunea de-a
lungul intregii istorii, pand in prezent. Pripa cu care
se avantd in polemici antireligioase sugereazd cd s-a
petrecut o transformare, deopotrivd de semnificativd
ca aparitia terorismului: valul secularizdrii s-a intors.
Acesti autori apartin unei generatii educate sa echiva-
leze religia unei trepte anterioare a dezvoltdrii umane,
care va fi inevitabil mdturatd pe mdsurd ce cunoasterea
sporeste. Supozitia avea toatd indreptdtirea in secolul
XIX, cand revolutiile stiintificd si industriald schimbau
intr-un ritm ametitor societatea. Dawkins, Hitchens si
ceilalti pot impdrtdsi in continuare opinia cd avansul
stiintei va duce, pe termen lung, la o conditie tot mai
perifericd a religiei in existenta umand — insd acesta
este mai degrabd un act de credintd decat o teorie spri-
jinitd de dovezi.

Religia a cunoscut intr-adevdr un declin brusc in
multe tdri (Irlanda este un exemplu recent) si ea nu
mai are aceeasi influentd, de mult timp, asupra vietii
cotidiene a majoritdtii britanicilor. Mare parte a Euro-
pei este evident post-crestini. Insi nimic nu sugereazd
cd indepdrtarea de religie este ireversibild sau cd ea
este potential universald. Statele Unite nu sunt mai
seculare astdzi decat erau acum 150 de ani, cind de
Tocqueville era uluit si nedumerit de religiozitatea
ei omniprezentd. Era seculard a fost, cel putin partial,
o iluzie. Miscdrile politice de masd din secolul XX au
fost vehicule ale miturilor mostenite religios, si nu e
intampldtor cd religia renaste acum, odatd ce aceste
miscdri au sucombat. Ostilitatea actuald fatd de religie
este o reactie impotriva acestei cotituri. Secularizarea
bate in retragere, iar urmarea este aparitia unui ateism
de tip evanghelic nemaivdzut din perioada victoriand.

La fel casiin trecut, acesta este un tip de ateism care
reflectd credinta pe care o respinge. Opul lui Philip
Pullman, Northern Lights — o alegorie subtil aluzivd,
multistratificatd, recent adaptatd ca succes hollywo-
odian, The Golden Compass —, este un bun exemplu.

Parabola lui Pullman semnificd mai mult decat perico-
lele autoritarismului. Problemele ridicate sunt esential
religioase si addnc indatorate credintei pe care o atacd.
Pullman a afirmat cd ateismul sdu s-a format in traditia
anglicand, si in opera sa se regdsesc multe ecouri din
Milton si Blake. Tributard in cel mai inalt grad acestei
traditii este notiunea de liber arbitru. Firul epic central
al povestii este afirmarea liberului arbitru impotriva
credintei. Tandra eroind Lyra Belacqa incepe sd se pund
de-a curmezisul Magisterium-ului — metafora lui Pul-
Iman pentru crestinism —, intrucat el tinteste privarea
oamenilor de capacitatea de a alege propriul curs al
vietii, iar ea crede cd astfel se va distruge tot ce este
mai specific uman in noi. Insi ideea de liber arbitru
care inspird notiunea liberald de autonomie personald
are o origine biblicd (povestea Genezei). Opinia cd
exercitarea liberului arbitru este parte constitutivd a
fiintei umane este un legat al credintei, si, asemenea
majoritdtii tipurilor de ateism curente, cel al lui Pull-
man este derivat din crestinism.

Ateismul habotnic reinnoieste citeva dintre cele
mai detestabile trdsdturi ale crestinismului si isla-
mului. El este, in aceeasi mdsurd ca aceste religii, un
proiect de convertire universald. Ateii evanghelici nu
se indoiesc cd existenta umand poate fi transformatd
dacd fiecare ar accepta viziunea lor, si ei sunt siguri cd
un singur mod de viatd — cel propriu, cosmetizat —este
cel corect pentru toatd lumea. In mod cert, ateismul
nu are motive sd fie un crez misionar de acest gen. Este
absolut rezonabil sd nu ai opinii religioase, si totusi sd
fii prietenos fatd de religie. Umanismul care condamnd
o pornire ce este profund umani este unul ridicol. Insi
nu altfel stau lucrurile cand ateii evanghelici demoni-
zeazd religia.

Ceea ce distinge in mod ciudat acest gen de ateism
este faptul cd unii dintre cei mai ferventi misionari
sunt filosofi. Cartea lui Daniel Dennett, Breaking the
Spell: Religion as a Natural Phenomenon, pretinde cd
schiteazd o teorie generald a religiei. De fapt, ea este, in
mod substantial, o polemicd impotriva crestinismului
american. Aceastd abordare limitativd se vddeste in
intelegerea religiei de cdtre Dennett — pentru el religia
se reduce la convingerea cd avem nevoie de un agent
supranatural (a cdrui aprobare este telul credinciosilor)
care explicd felul in care lumea este asezatd. Pentru
Dennett religiile sunt eforturi de a intreprinde ceea ce
stiinta face mult mai bine — ele sunt teorii rudimentare
sau avortive, sau, altminteri, un nonsens. ,Propozitia ca
Dumnezeu existd”, scrie el ritos, ,nu este nici mdcar o
teorie”. Insi religiile nu sunt constituite din propozitii
ce aspird la statutul de teorie. Incomprehensibilitatea
divinitatii se afld in centrul crestinismului rdsdritean,
iar in iudaismul ortodox practica tinde sd aibd preemi-
nentd asupra doctrinei. Budismul a admis intotdeauna
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cd adevdrul in sfera spirituald este inefabil, la fel si
traditiile Sufi in islam. Hinduismul nu s-a definit nici-
odatd in maniera simplificatoare a unei credinte. Doar
in cateva traditii crestine occidentale, sub influenta
filosofiei grecesti, s-a incercat transformarea religiei
intr-o teorie explicativd.

Ideea cd religia este o versiune primitivd a stiintei a
fost popularizatd spre finele secolului XIX, in cercetdrile
lui J.G. Frazer privind miturile populatiilor primitive,
The Golden Bough: A Study in Magic and Religion®. Pentru
Frazer, religia si gandirea magicd sunt strans legate.
Inridicinate in teami si ignoranti, ele sunt rimisite
ale copildriei umanitdtii care vor dispdrea odatd cu
progresul cunoasterii. Ateismul lui Dennett nu este
altceva decat o versiune amendatd a pozitivismului
lui Frazer. Pozitivistii credeau cd odatd cu dezvoltarea
transportului si a comunicatiilor — in vremea lor, ca-
nalele si telegraful — gandirea irationald va dispdrea,
impreuni cu religiile trecutului. In pofida istoriei
veacului trecut, Dennett crede cam acelasi lucru. Intr-
un interviu de pe website-ul Edge Fundation, cu titlul
,Disparitia puterii mistice a religiei”, el anticipeazd cd
,in 25 de ani aproape toate religiile se vor transforma
intr-un fenomen cu totul diferit, astfel cd pretutindeni
religia nu va fi mai suverand asupra fiorului religios,
asa cum se intampld astdzi”. El este convins cd acest
lucru se va intdmpla, ne spune, in principal din cauza
,raspandirii la scald globald a tehnologiei informatiei
(nu doar a internetului, ci si a telefoanelor mobile,
radiourilor si televizoarelor portabile)”. Filosoful nu
a reflectat, fard indoiald, la ubicuitatea telefoanelor
mobile la talibani sau la aparitia unei retele virtuale
al-Qaida pe internet.

Progresul cunoasterii este un fapt pe care doar
relativistii postmoderni il neagd. Stiinta este cea mai
bund unealtd la indemdna noastrd pentru a dobandi
cunostinte solide asupra lumii, insd ea nu diferd de
religie reveland un simplu adevdr, pe care religiile il
ascund in vise. Atat stiinta, cat si religia sunt sisteme
de simboluri care rdspund unor necesitdti umane
—1in cazul stiintei, pentru predictie si control. Religiile
au fost instrumentale multor scopuri, dar, in esentd,
ele rdspund nevoii noastre de sens. Iar mitul, si nu
explicatia, rdspunde mai adecvat nevoii noastre de
sens. O mare parte din gandirea modernd este alcatuitd
din mituri seculare — naratiuni eviscerate de miezul
religios si metamorfozate in pseudostiintd. Ideea lui
Dennett cd noi tehnologii ale informatiilor vor schim-
ba radical modul in care oamenii gandesc este un astfel
de mit.

In The God Delusion?, Dawkins incearcd si explice
chemarea religiei prin apel la teoria memelor, unitdti
vag definite conceptual care rivalizeazd unele cu altele
intr-un proces de simulare a selectiei naturale. El este
de acord cd, datd fiind inclinatia universald a fiintelor
umane spre credinta religioasd, acest lucru trebuie sd
aibd un avantaj evolutionar, dar in prezent, sustine
acesta, perpetuarea acestei stdri de lucruri se face
prin educatia necorespunzdtoare. Dintr-o perspectivad
darwinistd, faptul cd Dawkins acceptd un rol cardinal
pentru educatie ridicd un semn de intrebare. Biologia
umand nu s-a schimbat prea mult, cel putin atat cat
consemneazd istoria, iar dacd religia este intretesutd
in specii, este dificil de conceput cum ar schimba acest
lucru un alt tip de educatie. Totusi, Dawkins pare con-
vins cd, dacd religia nu ar fi inculcatd in scoli si in me-
diul familial, ea se va stinge. Aceastd opinie se apropie
mai degrabd de o versiune teologicd fundamentalista
decat de o teorie darwinistd, si imi tot revin in minte
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acei crestini evanghelici care m-au asigurat cd, intr-un
mediu cast, dezvoltarea copiilor va fi feritd de impul-
suri sexuale ilicite.

,Teoria memeticd a religiei” a lui Dawkins este
un exemplu clasic de nonsens derivat din gdndirea
darwinistd cand aceasta este aplicatd in afara sferei
sale legitime. Impreund cu Dennett, care sustine de
asemenea o versiune a acestei teorii, Dawkins afirmd
cd ideile religioase persistd deoarece ele ar avea capaci-
tatea de a supravietui in orice ,bazin al memelor”, sau
intrucat ele sunt parte a unui ,memeplex” ce include
meme asemadndtoare, bundoard ideea ca te vei bucura
de 72 de fecioare dacd sfarsesti ca un martir. Din pacate,
teoria memelor este stiintd doar in mdsura in care si
conceptia Proiectului Inteligent este stiintd. Riguros
vorbind, ea nu este nici mdcar o teorie. Discutia despre
meme este ultima dintr-o serie de metafore darwiniste
prost intelese.

Dawkins asimileazd religia unui virus: ideile
religioase sunt meme care infecteazd intelectele vul-
nerabile, indeosebi cele ale copiilor. Metaforele cu iz
biologic pot fi utile — mintile ateilor evanghelici, de
pildd, par in mod special infectate de meme religioa-
se. In acelasi timp, analogiile de acest gen sunt pline
de pericole. Dawkins face mult caz de opresiunea
sdvarsitd in numele religiei, care este cat se poate de
reald. El trece in subsidiar faptul cd multe din cumpli-
tele atrocitdti ale perioadei moderne au fost comise
de regimuri care si-au validat stiintific crimele. ,Ra-
sismul stiintific” nazist si ,materialismul dialectic”
sovietic au redus complexitatea insondabild a vietii
umane la simplitatea fatald a unei formule stiintifice.
in fiecare din cazuri, stiinta era o fdcdturd, insd la
vremea respectivd a fost acceptatd drept autenticd,
si nu doar in regimurile mentionate. Stiinta poate fi
folositd in scopuri inumane la fel de usor ca orice altd
institutie umand. Intr-adevir, riscul ca stiinta si fie fo-
lositd astfel este si mai mare, avand in vedere enorma
autoritate de care se bucurd.

Oscar Wilde

dortretul lui D

CARTIER SIC

Adversarii contemporani ai religiei ignord copios
istoria regimurilor atee. In The End of Faith: Religion,
Terror and the Future of Reason, scriitorul american Sam
Harris argumenteaza cd religia a fost principala sursd
a violentei si represiunii in istorie. El admite cd dicta-
tori seculari precum Stalin si Mao sunt autorii terorii
la scard largd, dar sustine cd represiunea exercitatd de
acestia nu are nimic in comun cu ideologia lor, ,ate-
ismul stiintific” — neajunsul acestor regimuri este cd
ele au fost tiranii. Dar nu existd nici o legdturd intre
tentativa de a eradica religia si pierderea libertatii? Este
putin probabil ca Mao — al cdrui slogan ,Religia este
otravd” a precedat asaltul asupra poporului si culturii
din Tibet — sd nu fi fost de acord cd propria viziune
atee asupra lumii nu are vreo influentd asupra politi-
cilor sale. Este adevdrat cd el a fost venerat ca o figurd
quasidivind — la fel si Stalin in Uniunea Sovieticd. Dar,
dezvoltand aceste culte, nu inseamnd cd Rusia si China
comuniste s-au lepddat de ateism. Ele demonstrau ce
se intdmpld cand ateismul devine un proiect politic.
Rezultatul inevitabil este o religie-surogat ce poate fi
mentinutd doar prin mijloace despotice.

In Germania nazistd s-a intimplat aproape acelasi
lucru. Dawkins recuzd posibilitatea ca ateismul sd fie in
vreun fel legat de crimele naziste. ,Ceea ce este impor-
tant”, sustine in The God Delusion, ,nu este dacd Hitler
sau Stalin erau atei, ci dacd ateismul influenteazd in
mod sistematic oamenii sd sdvarseascd lucruri injuste.
Nu existd nici cea mai micd dovadd cd se intdmpld
acest lucru”. Acesta este un argument specios. Hitler,
un infocat sustindtor al stiintei, era impresionat peste
mdsurd de popularizdrile darwinismului si de teoriile
eugenice care au apdrut din matca filosofiilor luministe
ale materialismului. El a utilizat demonologia antise-
mitd crestind in persecutarea evreilor, iar bisericile au
cooperat intr-un grad terifiant. Insi credinta nazisti in
rasd, inteleasd drept categorie stiintificd, este cea care
a deschis calea unei crime fdrd termen de comparatie
in istorie. Viziunea lui Hitler asupra lumii era comund

In rinduirea vietii mele mi-am pus tot gen

in scrierea of

rian Gr

ecmm:k i trate

multor semialfabetizati din Europa interbelicd, un
ghiveci de falsd stiintd si adversitate fatd de religie. Nu
incape indoiald cd acesta era un tip de ateism sau cd el a
fdcut posibile crimele naziste.

Astazi, majoritatea ateilor sunt liberali declarati.
Ceea ce doresc — vor spune — nu este un regim ateu, ci
un stat secular in care religia nu are nici un rol. Ei consi-
derd, fireste, cd intr-un astfel de stat religia isi va pierde
ascendentul. Insi Constitutia seculard a Americii nu a
condusla o politicd seculard. Fundamentalismul crestin
este acum mai viguros in Statele Unite decat in orice altd
tard, in vreme ce in Marea Britanie, care are o bisericd re-
cunoscutd, ea joacd un rol minor. Criticul contemporan
al religiei doreste mai mult decat dezinstitutionalizarea
ei. Este limpede cd el urmdreste eliminarea tuturor
urmelor religiei din institutiile publice. Insi, in chip
stangaci, multe din conceptele uzitate — inclusiv ideea
de religie insdsi — au fost cristalizate de monoteism.
In substratul fundamentalismului secular se afli o
conceptie asupra istoriei originatd in religie.

A.C. Grayling oferd un exemplu de conservare a
categoriilor religioase din gandirea seculard in opul sdu
Towards the Light: The Story of the Struggles for Liberty and
Rights That Made the Modern West. Dupd cum aratd titlul,
cartea lui Grayling este un soi de predicd. Scopul ei este
sd reafirme ceea ce el numeste ,,0 viziune Whig asupra
istoriei Occidentului modern”, in nucleul careia se afld
ideea cd ,progresul insoteste Occidentul”. Membrii
Whig erau crestini piosi, care considerau cd providenta
divind a ales institutiile engleze ca apogeu al istoriei,
iar Grayling crede, de asemenea, cd istoria ,.se indreaptd
in directia bund”. Fard indoiald cd au existat momente
de restriste — el mentioneazd in treacdt nazismul si
comunismul, expediate in cateva randuri. Dar aceste
calamitdti au fost marginale. Ele nu reflectd traditia
centrald a Occidentului modern, intotdeauna devotat
libertdtii si — afirmd Grayling — inerent ostil religiei.
LIstoria libertdtii”, scrie el, ,este un alt capitol —si, proba-
bil, cel mai important dintre toate — al marii adversitdti
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dintre religie si secularism”. Eventualitatea ca forme ra-
dicale ale gandirii seculare sd fi contribuit la dezvoltarea
nazismului si comunismului nu este mentionatd. Gray-
ling, intr-o mdsurd mai mare chiar decat liberalul-whig
al secolului XVIII, martor infiorat al Terorii Franceze, nu
are vreun dubiu in ce priveste directia istoriei.

Opinia cd istoria este un proces cu finalitate este insd
in egald mdsurd rezematd pe credintd, ca orice din cate-
hismul crestin. Ganditori seculari precum Grayling res-
ping ideea providentei, dar continud sd creadd cd uma-
nitatea se indreaptd spre un scop universal —o civilizatie
edificatd pe stiintd, care, in cele din urmd, va cuprinde
toate speciile. In Europa pre-crestini, existenta umani
era inteleasd ca o serie a ciclurilor, istoria fiind privitd
mai degrabd in cheie tragicd sau comicd. Nu orientatd
spre mantuire. Numai odatd cu aparitia crestinismului
s-a ajuns la credinta cd istoria are un scop predetermi-
nat, anume izbdvirea umand. Desi pun in parantezd
continutul religios, umanistii seculari sustin credinte
similare. Nu se poate nega consolarea adusd de religie.
Este limpede insd cd ideea de progres in istorie este un
mit creat din necesitatea unui sens.

Neajunsul naratiunii seculare nu este supozitia
acesteia cd progresul este inevitabil (in multe varian-
te, ea lipseste). Ci este ideea cd acelasi tip de progres
realizat in stiintd poate fi reprodus in eticd si politicd.
De fapt, in vreme ce cunoasterea stiintificd creste
cumulativ, nu acelasi lucru se intampld in societate.
Sclavia a fost abolitd aproape pretutindeni in secolul
XIX, dar nazismul si comunismul au repus-o in scend
la o scald uriasd, si incd existd. Tortura a fost interzisd
in conventiile internationale de dupd Razboiul Al
Doilea Mondial, insd si-a gdsit locul intre politicile
celui mai apdsat liberal guvern din lume, la inceputul
secolului XXI. Avutia a crescut, insd a fost distrusd in
mod repetat de razboaie si revolutii. Oamenii trdiesc
mai mult, dar se ucid in mai mare numdr unii pe
altii. Cunoasterea se acumuleazd, insd fiintele umane
rdman aceleasi.

Credinta in progres este o rdmdsitd a viziunii
crestine asupra istoriei ca naratiune universald, iar un
ateism riguros intelectual ar purcede prin contestarea
ei. Astfel a inceput Nietzsche critica crestinismului
spre sfarsitul secolului XIX, dar niciunul dintre mi-
sionarii seculari de astdzi nu i-a urmat exemplul. Nu
trebuie sd fii un mare admirator al lui Nietzsche sd
te intrebi de ce. Motivul, fird indoiald, este cd el nu a
presupus vreo legdturd intre ateism si valorile liberale
— dimpotrivd, el a vdzut valorile liberale ca un fruct
al crestinismului si, partial, le-a condamnat tocmai
din acest motiv. Spre deosebire, ateii evanghelici s-au
pozitionat ca avocati ai drepturilor liberale — arareori
intrebandu-se care este originea acestor libertdti si
niciodatd dispusi sd admitd cd religia ar fi jucat un rol
in crearea lor.

Doar scriitorul francez Michel Onfray, dintre
polemistii antireligiosi contemporani, l-a preluat pe
Nietzsche ca punct de plecare. Cartea sa, In Defence of
Atheism, este peste orice scriere din lumea anglo-saxond
pe aceeasi temd. Onfray recunoaste, spre deosebire de
altii, cd ateismul evanghelic este o imitatie involuntard
a religiei traditionale: ,Multi militanti ai cauzei secu-
lare aduc in mod uluitor cu clerul. $i mai rdu: asemeni
unor caricaturi ale clerului”. Onfray intelege influenta
formativd a religiei asupra gandirii seculare mult mai
clar decat omologii sdi anglo-saxoni. Totusi, el nu
pare sd remarce cd valorile liberale, evidente prin sine
pentru acesta, au fost, in parte, conturate de crestinism
si iudaism. Cei mai de seamd teoreticieni liberali ai
tolerantei sunt John Locke, care a sustinut libertatea
religioasd in termeni explicit crestini, si Benedict Spi-
noza, un rationalist evreu dar si un mistic. insd Onfray
nu are decat dispret pentru traditiile din care au apdrut
acesti ganditori — indeosebi monoteismul evreiesc:
,Nu avem un certificat oficial al nasterii veneratiei
unui singur Dumnezeu”, scrie el, ,Dar genealogia este
limpede: evreii l-au inventat pentru a asigura coerenta,
coeziunea si existenta poporului lor putin numeros si
amenintat”. Aici Onfray omite o distinctie importantd.
Poate cd evreii sunt cei care au dezvoltat pentru prima
datd monoteismul, insd iudaismul nu a fost niciodatd
o credintd misionard. Ateismul evanghelic, prin scopul
convertirii universale, se inrudeste cu crestinismul si
islamul.

S-a trecut cu vederea, in contextul anxietdtii actuale
fatd de religie, faptul cd cea mai mare parte a violentei
secolului trecut, sdvarsitd in numele credintei, a avut
0 naturi seculard. Intr-o anume misur, adevar valabil
si in privinta fluxului prezent al terorismului. Islamis-
mul este 0 manta pentru mai multe miscdri — nu toate
violent jihadiste, iar unele puternic opuse al-Qaida,
majoritatea lor fiind partial fundamentaliste si orientate
spre regdsirea puritdtii pierdute a traditiilor islamice.
In acelasi timp insi, ele importi ideile ciliuzitoare
din ideologia seculard radicald. Este la modd sd se
vorbeascd despre islamofascism, si partidele islamiste
au in comun cu miscdrile fasciste interbelice anumite
note distinctive, inclusiv antisemitismul. Ins3 extrema
stangd a influentat in egald mdsurd, dacd nu i mai mult,
islamistii, iar o etichetd mai minutioasd ar fi aceea de
islamoleninisti. Tehnicile islamiste ale terorii au un
precedent in miscdrile revolutionare seculare. Executiile
detinutilor din Irak sunt copiate cu aceleasi amdnunte
teatrale din ,tribunalele revolutionare” din Europa ani-
lor 1970, precum cel al Brigdzilor Rosii cind l-au asasinat
pe fostul prim-ministru Aldo Moro, in 1978.

Influenta miscdrilor revolutionare seculare asupra
terorismului se rasfrainge mult dincolo de islamism.
Christopher Hitchens, in God Is Not Great, noteazd cd
Tigrii Tamili din Sri Lanka, cu mult inaintea Hezbol-
lah si al-Qaida, au initiat ceea ce el, pe bund dreptate,

numeste ,tactica dezgustdtoare a crimei suicidare”.
El omite faptul cd Tigrii sunt marxist-leninisti care
isi recruteazd adeptii din populatia hinduistd insu-
lard, desi resping religia in oricare din formele sale.
Tigrii sinucigasi nu au mers la moarte sigurd manati
de credinta cd vor fi recompensati in vreun paradis
postmortem. Nici sinucigasii care au fortat plecarea
trupelor americane si franceze din Liban nu credeau
in vreun rai de dupd moarte; cei mai multi dintre ei
apartineau unor organizatii de stanga precum partidul
comunist libanez. Teroristii seculari au crezut cd vor
grabi un proces istoric din care se va ivi o lume mai
bund decdt oricare alta. Conceptia aceasta este mult
mai strdind de realitdtile umane decat cele mai multe
mituri religioase. Iar in planul consecintelor, indubi-
tabil mai fatald.

Nu este nevoie sd crezi intr-o naratiune a progre-
sului pentru a considera cd societdtile liberale trebuie
imperios apdrate. Nimeni nu se poate indoi cd ele sunt
superioare tiraniei impuse de talibani in Afganistan, de
pildd. Problema este una graduald. Sfasiat de conflicte
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si lipsit de baza industriald a comunismului si nazis-
mului, islamismul nu este niciunde o amenintare si-
milard ca proportie amenintdrilor infruntate de secolul
XX. Un pericol mai mare il constituie Coreea de Nord,
care intrece cu mult represiunea oricdrui regim islamic
si care, in mod cert, detine o capacitate nucleard. Ateii
evanghelici rareori o mentioneazd. Hitchens este o
exceptie, insd cand el descrie vizita sa in aceastd tard,
singura lui concluzie este cd regimul intruchipeazd
,0 formd diluat, si totusi rafinatd, de confucianism si
venerare a stramosilor”. Asemenea cazului Rusiei sau
Chinei, filosofia umanistd, nobild, a marxism-leninis-
mului este degrevatd de orice responsabilitate.

Scriind despre secta trotkist-luxemburgheza,
cdreia, odinioard, i-a apartinut, Hitchens se confeseazd
mahnit: ,Sunt zile in care vechile mele convingeri imi
lipsesc precum un picior amputat”. Nu are de ce sd isi
fac griji. Insemnirile sale despre Irak arati ci nu si-a
pierdut dorinta de a crede. Efectul invaziei americane
a fost cd mare parte a tdrii aflate dincolo de zona kurdd
a ajuns in mainile unei teocratii islamiste elective, in
care femeile, homosexualii §i minoritdtile religioase
sunt victimele unei opresiuni nemaiintalnit de severe
in istoria Irakului. Ideea cd Irakul ar putea deveni o
democratie seculard — sustinutd inflicdrat de Hitchens
—a fost posibild numai ca act de credintd.

Martin Amis, in The Second Plane, scrie: ,Adversita-
tea fatd de religie este deja proeminentd, atat intelectu-
al, cat si moral”. Amis este incredintat cd religia este un
lucrurdu si cd nuare viitor in Occident. Pentru autorul
cdrtii Koba the Dread: Laughter and the Twenty Million— o
examinare judicioasd a autoamdgirii inteligentei vesti-
ce prosovietice — o astfel de incredere este neasteptatd.
Intelectualii a cdror insanitate este disecatd de Amis
au imbrdtisat comunismul, intr-un anume sens, si ca
surogat pentru religie, si au sfarsit prin a ndscoci scuze
pentru Stalin. Astdzi, am scdpat de astfel de insanitdti?
Unii ,neoconi” —de pildd, Tony Blair, viitor profesor de
religie si politicd la Yale — au amalgamat progresismul
lor beligerant cu credinta religioasd, insd intr-o mani-
erd pe care Augustin si Pascal cu greu ar recunoaste-o.
Cei mai multi sunt utopisti seculari, care justificd
rdzboiul preemptiv si scuzd tortura ca mijloace nete-
zind calea spre un viitor luminos in care democratia
va fi universal adoptatd. Cantecul de sirend al politicii
mesianice, chiar si la cel mai inalt nivel in Occident,
nu s-a pierdut.

Religia nu a fost indepdrtatd. Tentativa de a o
reprima este ca si cum ai reprima sexul, o initiativd
fir sanse. In secolul XX, cand religia a fost suverana
unor state puternice si a unor miscdri de masd, ea
a generat totalitarismul. Astdzi, rezultatul este un
climat de isterie. Nu tot ce tine de religie este valoros.
Nu tot ce tine de religie meriti reverenta noastra. Inci
avem mostenirea antropocentrismului, amdgirea
detestabild cd Pdmantul existd spre a sluji oamenii,
pe care o impdrtdsesc cei mai multi umanisti seculari.
Incd existd pretentia autorititilor religioase, dar si a
regimurilor atee, de a hotdri cum se poate exprima
sexualitatea umand, de a controla fertilitatea sau de
a decide asupra sfarsitului vietii, ce trebuie respinsd
categoric. Nimeni nu are autoritatea de a restrange
libertatea in acest mod si nici o religie nu are dreptul
sd ameninte pacea.

Tentativa de a eradica religia conduce la reaparitia
ei in forme degradate si grotesti. Credinta naivd in
revolutia globald, in democratia universald sau in
puterile oculte ale telefoanelor mobile este mai nerezo-
nabild decat misterele religiei—si e putin probabil cd ea
se va pastra in urmadtorii ani. Poetul epocii victoriene
Mathew Arnold a scris despre credinciosii abandonati,
pe madsura refluxului credintei. Astdzi, credinta secu-
lard este in declin, iar cei abandonati sunt apostolii
necredintei. © John Gray
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